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- War Goethe ein Mohammedaner?
Zur Modernitiit seines Islam-Verstindnisses

Als Goethe 1814 mit seinem Gedichtzyklus  «West-Ostlicher Divans,
Reverenz erwies, setzte er sich - durchaus nicht

selbst ein «Muselmanny

dem Orient seine
unbeabsichiigt — dem Verdacht aus,
Goethe der Islam als beruhigende
Rastlosigkeit geprdgt erschien. Des

kulturellen Schismas zwischen dem Islam und dem Westen war er sich frih bewusst und
verfasste Abhandlungen von weit vorauseilender Modernitt. '

Im Dezember 1740 iibersendet der  franzosi-
sche Philosoph Voltaire Friedrich dem Grossen
seine Tragddie «Mahomet> und empdrt sich im
Begleitschreiben iiber den angeblichen  Liigen-
Propheten Mohammed, seine Titelfigur, mit den
Worten: «Doch dass cin Kamelhindler in seinem
Nest Aufruhr entfacht, dass er seine Mitbiirger
glauben machen will, dass er sich mit dem Erz-
engel Gabriel unterhalte, dass er sich damit briis-
tet, in den Himmel entriickt worden zu sein und
dort einen Teil jenes unverdaulichen Buches emp-
fangen zu haben {-..] das ist nun mit Sichcrheit
etwas, das kein Mensch entschuldigen kann, [.. .1
s sei denn, der Aberglaube hat ihm jedes natiir-
liche Licht erstickt.»

Goethe, der 1799 auf Wunsch seines Herzogs,
Carl  Augusi, Voltaires Tragédie iibersetzt, ist
anderer Meinung. Er teilt zwar Voltaires Ableh-
nung des Fundamentalismus, distanziert sich aber
entschieden vom negativen Mohammed-Bild  sci-
ner Zeit. Er unterdriickt in seiner chrsctzung
kurzerhand eigenmichtig  den menschenverach-
tenden Schlussmonolog des Voltaire'schen Maho-
met und verhilft dem Werk in dieser Fassung be-
reits wenige Monate spater zur Erstauffibhrung in
Weimar. Schon 1772/73 hatte Goethe mit dem
Plan  seines fiinfaktigen Entwicklungsdramas
«Mahomet» gegen dic zeitgenSssische  Islam-
Rezeption rebelliert, die Mohammed als falschen
Propheten, Tyrannen und Betriiger  diffamierte.
Er verstand den Religionsstifter vielmehr als das
(Sturm-und-Drang-)Ideal  eines grossen  schopfe-
rischen Genies. Goethe wollte in seinem Drama
das Schicksal des Propheten auf der Suche nach
seinem Gott darstellen. Geblieben ist von diesem
Plan freilich nur cine Prosaszene und jener be-
rihmte Hymnus, den Goethe 1789 unter dem
Titel «Mahomets Gesang»  veroffentlicht: Der
Prophet wird hier verherrlicht als der alles it
reissende Strom; allein errschend, unwidersteh-
lich trigt er am Ende «seine Kinder / dem erwar-
tenden Erzeuger / freudebrausend an das Herz».

Anfang eines Dialogs

Ein  enthusiastisches Mohammed-Bekenntnis.
Ist es zugleich der Beginn eines sehr personlichen
Dialogs mit dem Islam? Eines Dialogs von weit
vorauseilender  Modernitit? Goethe  war  sich
offenbar frith des kulturellen Schismas zwischen
dem Islam und dem Westen und der daraus resul-
tierenden Notwendigkeit des grossen  Gesprichs
bewusst. Fiir seinen Versuch eines solchen Ge-
sprichs, den 1814 entstandenen Gedichtzyklus
«West-Ostlicher Divan», mag allerdings nach wie
vor Nictzsches Verdikt gelten, Goethe sei in der
Geschichte der Deutschen «ein Zwischenfall ohne
Folgen». Noch heute begegnen viele Germanisten
dem interkulturclien Geniestreich mit  Vorbehal-
ten. Immerhin hat Goethe mit diesem Werk
schon vor rund 200 Jahren nichts Geringeres vor-
bereitet als den Dialog mit dem Islam. Die Stra-
tegie, die er hierbei verfolgt, beruht auf griind-
licher Beschiftigung mit dem scheinbar Fremden.
Bei Goethe endct sie in Anerkennung, ja in der
Uberzeugung, dass der Koran _das wichtigste reli-
gidse Dokument der Menschheitsgeschichte ne-
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ben der Bibel sei.

"Goethe  setzte sich mit dem «West-Ostlichen
Divan», seiner Reverenz an den Orient, bewusst
dem Verdacht aus, selbst ein «Muselmann» zu
sein. Immerhin erklirt er in seiner «Divan»-An-

" kiindigung, er lehne den Verdacht nicht ab. Er hat

sich intensiv mit der islamischen Welt beschiftigt:
durch die Lektire des Korans und orientalischer
Dichtung in Ubersetzungen. Er hat - aus ciner
lateinischen Ausgabe des Korans - bereits frith
dic 6. Sure iibersetzt und sich spiter in ausfiihr-
lichen arabischen Schreibiibungen versucht. Und
schliesslich hat er sclber an einem mohammeda-

nischen  Gottesdienst teilgenommen. Als 1814
baschkirische: Soldaten aus dem gegen Napoleon
verbiindeten Russland nach Weimar  kommen,

nimmt Goethe an ihrer Andacht teil und notiert,
«dass im Hérsaale unseres protestantischen Gym-
nasiums  mahometischer Gottesdienst  gehalten
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werde und dic Suren des Korans hergemurmelt

werden».
———,

Prophet und nicht Poet

Der 77-jdhrige Goethe hat sogar den Satz ge-
wagt, «dass dieser Lehre [Mohammeds] nichts
fehlt und dass iiberhaupt niemand weiter gelan-
gen kann». Das hat Goethe freilich nicht daran
gehindert, im «Divan» auch die den FEros unbe-
fangen feiernde, vorislamische Poesie, die Bedui-
nenlyrik in der «Moallakat», zu rithmen — denn
der Prophet habe keinerlei poetische Begabung,
Mohatimed habe «feftig behauptet und beteuert,
er sei Prophet und nicht Poet und daher [sei] auch
sein Koran als gottliches Gesetz und nicht als
menschliches Buch zum Unterricht oder zum Ver-
gniigen anzusehens.

Goethe kommt in seinen «Noten und Abhand-
lungen zum West-Ostlichen Divans zum lapida-
ren Ergebnis: «Der ganze Inhalt des Korans, um
mit wenigem viel zu sagen, findet sich zu Anfang
der zweiten Sura und lautet folgendermassen: (Es
ist kein Zweifel an diesem Buch.» Goethe war
auch dorchaus schon die bedingungslos  kategori-
sche, ans «Furchtbare» grenzende Diktion des
Korans aufgefallen: «Der Stil des Korans ist sei-
nem Inhalt und Zweck gemiss streng; gross,
furchtbar, stellenweise wahrhaft erhaben; so trejbt
ein Keil den anderen, und darf sich iiber die
grosse Wirksamkeit des Buches niemand verwun-
dermn» Und es ist vermutlich nicht zuletzt diese
«grosse Wirksamkeit» des Korans, die Goethe in
den «Noten und Abhandlungen» zum bestiirzend
modernen Fazit gelangen ldsst: «Das eigentliche,
einzige und tiefste Thema der Welt- und Men-
Schengeschichte, dem alle tbrigen untergeordnet
sind, bleibt der Konflikt des Unglaubens und
Glaubens.»

Der Islam als «beruhigende» Gegenwelt

Getadelt hat Goethe vor allem, dass Moham-
med den Eros diskreditiert und den Frauen eine
«diistere Religionshiille» iibergeworfen habe.
Und auch das Wein- und Rauschverbot des Pro-
pheten hat Goethe keineswegs behagt. Was Goe-
the aber zutiefst an der Lehre Mohammeds faszi-
nierte, hat er 1827 gegeniiber Eckermann offen-
bart: «Jenes philosophische System der Moham-
medaner ist ein artiger Massstab, den man an sich
und andere anlegen kann, um zu erfahren, auf
welcher Stufe geistiger Tugend man denn eigent-
lich stehe.» Die «geistige Tugend», die Goethe
mit dem Islam vor allem verband, war seine Nei-
gung zum Determinismus, zum Glauben an ein

durch - Gott vorbestimmtes Schicksal, denn «Zu-

- versicht und Ergebung» scien «die" echte Grund-’

lage jeder besseren Religion» — eine Einsicht, die
fir Goethe im Entschluss resultierte, dass er sich
«im Islam zu halten suche», wie er dem Kompo-
nisten Karl Friedrich Zelter in cinem Brief anver-
traute.

Goethe hat gegeniiber Eckermann denn auch
keinen Zweifel daran gelassen, auf welch hoher
«Stufe geistiger Tugend» Mohammeds Lehre fiir
ihn figurierte: «Als Grundlage in der Religion be-
festigen [die Mohammedaner] ihre Jugend zu-
nichst in der Uberzeugung, dass dem Menschen
nichts begegnen konne, als was ijhm von- einer
alles leitenden Gottheit lingst bestimmt worden;
und somit sind sie denn fiir ihr ganzes Leben aus-
gerilstet und beruhigt und bediirfen kaum eines
weiteren.» Die hieraus resultierende Furchtlosig-
keit, oder eben «Zuversicht und Ergebung», kon-
trastierte freilich schon damals mit jenem  west-
lichen «Imperativ  der Herdenfurchtsamkcit», die
Nietzsche in «Jenseits von Gut und Bose» auf die
Formel bringen sollte: «Wir wollen, dass es
irgendwann einmal nichts mehr zu fiirchten gibt!
[...] Der Wille und Weg dorthin heisst heute in
Europa der Fortschritt.» Wie denn iiberhaupt die-
ses Element der Lehre Mohammeds Goethe als
positiver Gegensatz erschien zu den ibereilenden -
Tendenzen seiner Zeit und der westlichen Zivili-
sation  iibethanpt. Der Islam stellte  fiir Goethe
eine «beruhigende» Gegenwelt dar zur «velozife-
rischen» Welt des Westens, die gekennzeichnet ist
durch die Verschr%inkung der Eile (velocitas) und
Luzifers.

Das Standardwerk «Goethe und die arabische

Welt» der in Amerika  lebenden Germanistin

Katharina Mommsen wurde zwar bei seinem FEr-
scheinen im Jahr 1988 von der Zunft gefeiert,
doch die iiberragende kulturpolitische Bedeutung
dieser philologischen Pionierleistung blieb weit-
gehend unbemerkt. Mommsens Verdienst ist ge-
wesen, das bis dahin nahezu in Vergessenheit ge-
tatene Islam-Verstindnis Goethes im Kontext sej-
ner intensiven Beschiftigung mit dem Orient
detailgenau nachgewiesen zu  haben. Nach den
Ereignissen des 11. September 2001 scheint es ge-
boten, auf dieses bahnbrechende Werk erneut
hinzuwcisen. Inzwischen liegt eine gekiirzte Ver-
sion des Buches als Taschenbuch vor (Insel-Ver-
lag, Frankfurt am Main 2001). Vom Herausgeber
Peter Anton von Armnim erfahrt der Leser Auf-
schlussreiches  zur «wiederholten Spiegelung»
Goethes im arabischen Orient: Katharina Momm-
sens Buch, das in Kuwait 1995 in arabischer
Ubersctzung erschienen ist, wurde dort ndmlich
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einer muslimischen Zensur mit ‘eigenméchtigen
Fussnoten unterworfen. - Vor allem stiessen  dic
Hinweise auf die Philosophie Spinozas im Goc-
the'schen Gottesbild auf Missbilligung. Denn fiir
Goethe verschrinkte sich die beruhigende .und
den faustisch-iibereilenden westlichen Tendenzen
entgegengesetzte  Lehre  Mohammeds  mit der
Lehre des  Spinoza. Spinozas  pantheistische
Gotteslehre gipfelt jedenfalls im Satz: «Alles, was
ist, ist in Gott» — mit der Schlussfolgerung, dass
sogar der angeblich freie Wille deg Menschen

seine letzte Ursache in Gott hat. Bereits in «Dich-
tung ‘und Wahrheit» hatte Goethe daher Spinoza.
gerihmt mit dern Worten: «Die alles ausglei-
chende Ruhe Spinozas kontrastierte mit meinem
alles aufregenden Streben [-..] und {...] machte
mich zu seinem leidenschaftlichen Schiiler, zu sei-
nem entschiedensten Verehrer.»

Manfred Osten
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